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 لسم الله الرحمن الرحيم
 

تثير عاصفة من  التي أفصح عنيا الدكتور حسن الترابي مؤخرالا تزال الآراء 
وقد وجدت من خلال تتبعي لمجدل الدائر حوليا شيئا من التساىل الردود. 

، ونقص الاستقراء، وصياغة ام النياتفي النقل، والتسرع في الحكم، واتي
المسائل الفرعية صياغة اعتقادية، والظاىرية التجزيئية في التعامل مع 

 النصوص، وتداخل الأىواء الشخصية والسياسية مع الآراء الشرعية. 
المثيرة لمجدل، نضع من خلاليا ىذه معظم آراء الترابي  ىذه نظرات عمىو 

أن يرتفع الحوار  ذلك من خلالآممين مي، ضمن سياق التراث الإسلاالآراء 
حول آراء الترابي إلى مستوى الحوار المعرفي، بديلا عن خطاب التكفير 

فمست أشك أن لدى كل من الترابي ومخالفيو من أىل العمم ما  .والتشيير
ت النية لله رب صمالعممي وخ د  ع الأمة، إذا ساد الجِ يثري الحوار وينف

 العالمين..
ن المبس وسوء الفيم، فقد يفاجأ إذا أحاط بآراء الترابي الكثير م ولست بالذي
في مقدمة كتابي عن "الحركة الإسلامية في السودان: مدخل إلى  كنت أشرت

ريد التج" كتابات الترابي منبو فكرىا الاستراتيجي والتنظيمي" إلى ما اتسمت 
الصحوة  ليس من السيل عمى شباب" "، مؤكدا أنوفي الأفكار والمصطمحات

الإسلامية غير المتمكنين من ناصية المغة العربية، المتمرسين بالمفاىيم 
الفمسفية والأصولية، أن يستوعبوا جميع كتابات الترابي بعمق، وىي كتابات 

  ". الفمسفية ولغة الشاطبي الأصولية (ىيجلْ )تجمع بين تجريدات 
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شخص عن  أن ىدف ىذه الملاحظات ليس الدفاع ومما يحسن بيانو ىنا
ممن يؤمنون بقدسية المبادئ وأرجحيتيا عمى  -بنعمة من الله–الترابي، فأنا 

مكانة الأشخاص، بمن فييم الصحب الكرام رضي الله عنيم، وكتابي 
المعنون: "الخلافات السياسية بين الصحابة: رسالة في مكانة الأشخاص 

بوليا ل نسأل الله قلة تأصيمية في ىذا السبيادئ" رساوقدسية المب
، ولا قطلم ألتق الدكتور الترابي  نيأكما يحسن التأكيد عمى  ووصوليا..

ويوم كان الترابي ذا جاذبية سياسية  .وطئت قدمي أرض السودان الطيبة
، ولا اشتركت في "مؤتمره ضور وطني ودولي لم أحضر مؤتمراتوعظيمة وح

ثير من بريقو الك الشعبي العربي الإسلامي".. أما اليوم فإن الترابي فقدَ 
السياسي الذي اكتسب بو أنصارا وأتباعا في الماضي، ولم يعد ممن يخشى 

 .كما يقال وو أو يرجون ذىبَ الناس ليبَ 
بالذي تجمعو مع الترابي علائق شخصية أو سياسية تؤثر سمبا إذنْ فمست 

نما أنا طالب عمم  أو إيجابا عمى رأيي فيو وفيما يطرحو من آراء مثيرة، وا 
جارب الحركات الإسلامية وفكر قادتيا وعممائيا، وقد دفعني البحث أىتم بت
ب، عن كثَ  إلى تتبع فقو الترابي ربة الحركة الإسلامية في السودانفي تج

 العامة.  ن رؤيتو الفكريةوالبحث في سياق أقوالو ضم
الذي يستسيمو والتشيير دفع داء التكفير  حصرا ىو فيدف ىذه الملاحظات

أخذ المسائل الشرعية بمأخذ الجد دون تعجل، الحث عمى و البعض اليوم، 
، ميما أغربوا أو أىل العممبة إلى منيج العمم والعدل وحسن الظن دوالعو 

أبي بكر كما أوصى فقيو الأندلس  خالفوا المتعارف عميو من النقول والفيوم،
 بن عاصم في "مرتقى الوصول":
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 ن بأىل العممِ في مشكلات الحكمِ   ***  تحسيننا الظ وواجبٌ 
أكثر بالمسائل  تعين ىذه الملاحظات عمى تبصرٍ وأرجو من الله عز وجل أن 

مساكِ ، فييا بتسرع استسيال البت   وعدمِ المطروحة،  أىل العمم والعدل  وا 
يقدموا للأمة ما يفيدىا في وىم الذين يستطيعون أن ، يازمام المبادرة فيب

 ، المسترخصينا لمتتبعي العوراتمنبرا مفتوحبدلا من تركيا  ،ىذه المسائل
. ورحم الله إمام الحرمين الجويني إذ يميم وتبديعَ وتضميمَ  أىل التوحيد تكفيرَ 

 .وا ما يقتضي التكفير وما يوجب التبديع والتضميلمُ ص  فَ  :فإن قيل يقول: "
 .1"ك ومتوعر المسمكفإن ىذا بعيد المدرَ  ،ىذا طمع في غير مطمع :قمنا

***** 
سما كبيرا مما أنكر عمى الترابي أمورا اعتقادية أو فقيية لقد وجدت ق

منسوبة إليو تحاملا أو سوء فيم، وىي: القول بالفناء الحمولي في ذات الله، 
سقاط الخمار. فمنستعرض ىذه  باحة الردة والخمر، وا  يمان أىل الكتاب، وا  وا 

 الأمور بإيجاز:
 الفناء في ذات الله

ذات الله بعض ملاحدة المتصوفة والفلاسفة  قال بمقولة الفناء الحمولي في
عمى مراسي –في الماضي والحاضر. ولم أجد في موضع من مؤلفات الترابي 

استعمال مصطمح "الفناء في الله" ولا "الفناء في  -بيا وطول اصطحابي ليا
نما وجدتو يستعمل مصطمح "الفناء في سبيل الله" وأحيانا  2ذات الله"، وا 

ناء في أمر الله" فيقول مثلا إن التوحيد "يحرر المؤمن يستعمل مصطمح "الف
                                                 

1
  1/131الجويني: غياث الأمم في التثياث الظُّمَم   

2
  151الترابي: الحركة الإسلامية في السودان ص   
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من كل ما يستعبده في النفس والمجتمع ويخمصو لربو، فيمتزم من تمقاء 
. وىو 3نفسو بأمر الله ويتحد بو ويفنى فيو، ولا يستشعر مجانبة ولا حرجا"

قطعا لا يقصد باستعمال ىاذين المصطمحين أكثر من استيلاك النفس والمال 
صرة الإسلام، مصداقا لقولو صمى الله عميو وسمم: "ورجل خرج بنفسو في ن

"مرحمة . كما وجدت الترابي يتحدث عن 4ومالو فمم يرجع من ذلك بشيء"
ضمن حديثو عن التطور التنظيمي لمحركة الإسلامية، ويقصد بو  الفناء"

فناء الحركة في المجتمع وذوبانيا فيو بعد نضجيا وصلابة عودىا، مقابل 
 رحمة التمايز والانحياز عن المجتمع التي تصاحب فترة التأسيس.م

حسانا لمظن بخصوم الترابي أرى أن المبس قد دخل عمييم من شَبَو  وا 
أن استعمال مصطمحات  -عمى ما يبدو–الاصطلاح ىذا، وىم لا يدركون 

الحمولية الممحدة ليس مرادفا للإيمان بمضمونيا، وأن لا مشاحة في 
داء، فيذه ألفاظ عربية كانت موجودة قبل أن تظير عقيدة الاصطلاح ابت

الفناء الحمولي في الثقافة الإسلامية. ولغة الصوفية واصطلاحاتيا سائدة في 
السودان وغيره من البمدان التي دخميا الإسلام عمى أيدي المتصوفة، 

 . 5فالدكتور حسن مكي مثلا يتحدث عن "فناء" الجيوش المعاصرة في الدولة
تعمال اصطلاحات "القوم" من طرف الترابي أو غيره لا يعني بالضرورة فاس

إيمانا بمدلوليا عند غلاتيم. وحتى الصوفية الذين يستعممون مصطمح 

                                                 

3
  31الترابي: قيمة الدين رسالية الفن ص   

4
  1111الألباني: صحيح سنن ابن ماجو، الحديث رقم   

5
تاريخيا وخطابيا السياسي ( 1195-1191مكي: الحركة الإسلامية في السودان )  

  95ص 
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نما استعار أغمبيم ىذا التعبير  "الفناء في الله" لا يقصد أغمبيم بو الحمول، وا 
بمدلولو المنحرف من فمسفة الأوائل ودرجوا عمى استعمالو من غير عمم 

 الأصمي، ولو سألت أغمبيم اليوم عن معناه لما استطاعوا جوابا. 
وقلَّ أن يطمع الباحث عمى تشخيص أدق لانحرافات بعض المتصوفة أو 
ع تعبير أعمق عنيا مثل تشخيص الترابي وتعبيره وىو يصف ما في "واق

الصوفية من بدعيات وجيالة في الاعتقاد والعمل، ومن كثافة طقوس تكاد 
تستنزف طاقات التدين في المراسم والأشكال، ومن رخاوة شرعية تقعد 

 . 6.."بصاحبيا ساكنا عاجزا، ومن فرْط ولاء واتباع يكاد يحجب عن الله.
 إيمان أىل الكتاب

ومن أكثر الأمور إثارة قول خصوم الترابي إنو يقول بإيمان أىل الكتاب، مما 
في الاعتقاد، وىذا مثال آخر  يوحي بأنو يسوي بين المسممين وأىل الكتاب

عمى التحامل وسوء الفيم. فمم يقصد الترابي يوما أن دين أىل الكتاب في 
حالتو الراىنة صحيح مقبول عند الله تعالى، ولا أنيم غير مطالبين باعتناق 
الإسلام، ولا ىو يسوي بين توحيدنا وتثميثيم، كيف وىو الذي كتب أحد 

مان: أثره في حياة الإنسان"، وبين فيو أعمق الكتب وأجمميا عن "الإي
بمنيجو التركيبي البديع أنواع الانحرافات التاريخية التي دخمت عمى منياج 
التوحيد. وىو يُرجع أغمب أمراض التدين لدى المسممين إلى اتباعيم سنن 

 أىل الكتاب في فيم النصوص وفي تنزيميا عمى الوقائع.

                                                 

6
  151ودان ص الترابي: الحركة الإسلامية في الس  
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بالكفر في آيات عديدة يعسر حصرىا. لقد وصف القرآن الكريم أىل الكتاب 
كما وصفيم بالشرك في بضع آيات، منيا قولو تعالى: "اتخذوا أحبارىم 
ورىبانيم أربابا من دون الله والمسيح ابن مريم وما أمروا إلا ليعبدوا إليا 

وقولو تعالى: "لقد كفر الذين  7"يشركونواحدا لا إلو إلا ىو سبحانو عما 
سيح ابن مريم وقال المسيح يا بني إسرائيل اعبدوا الله قالوا إن الله ىو الم
بالله فقد حرم الله عميو الجنة ومأواه النار وما  يشركربي وربكم إنو من 
 . 8لمظالمين من أنصار"

وكلام الترابي صريح بكفر أىل الكتاب وبشركيم. والذين يظنون أن الترابي 
قول بو مخطئون من دون المتضمع بمعاني القرآن الكريم يجيل ذلك أو لا ي

ريب. ففي كتابو: "السياسة والحكم" وىو آخر ما كتبو من كتب )صدرت 
( يصم الترابي أىل الكتاب بوصمة 3002طبعتو الأولى عن دار الساقي عام 

الشرك ثلاث مرات في صفحة واحدة، مستشيدا بنصوص القرآن الكريم، 
... وكانوا إشراكدوا إلى فيقول: "فقد كان الكتابيون بعد الدين الحق قد ارت

... وفي شمال الجزيرة مشركونيحممون عمى دين التوحيد المتجدد وىم 
. كما 9كافة كتابيا وعربيا، وأخذ يعدو عمى المسممين" الإشراكالعربية تحالف 

وصم الترابي أىل الكتاب بوصمة الكفر أكثر من مرة في نفس الكتاب فتحدث 
 ال ييود المدينة أيام النبوة.ضمن وصفو لح 10عن "الكفر الكتابي"

                                                 

7
 33سورة التوبة، الآية   

8
  17سورة المائدة، الآية   

9
   111الترابي: السياسة والحكم.. النظم السمطانية بين الأصول وسنن الواقع ص   

10
  713الترابي: السياسة والحكم ص   
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أما تمييز الترابي لأىل الكتاب عن المشركين أحيانا فيو تمييز اصطلاحي، 
أىل ولو أصل في القرآن الكريم، مثل قولو تعالى "لم يكن الذين كفروا من 

ن الشرك المطمق في إ. قال ابن تيمية: "11منفكين..." المشركينو  الكتاب
نما يدخمون في الشرك المقيد قال الله القرآن لا يدخل فيو أىل الك تاب وا 

فجعل المشركين  (لم يكن الذين كفروا من أىل الكتاب والمشركين) :تعالى
لأجل ما ابتدعوه من الشرك الذي لم يأمر . وقال: "ف12"قسما غير أىل الكتاب

لأن أصل دينيم اتباع الكتب المنزلة  ،زىم عن المشركينيالله بو وجب تمي
 .13"لتوحيد لا بالشركالتي جاءت با

وكذلك تمييز الترابي بين أىل الكتاب والكفار تمييز اصطلاحي، ولو أيضا 
أوتوا نصيبا من  نالذيألم تر إلى أصل في القرآن الكريم، مثل قولو تعالى: "

ىؤلاء أىدى من  لمذين كفروايؤمنون بالجبت والطاغوت ويقولون  الكتاب
ذا كان كثير 14"الذين آمنوا سبيلا ون لا يرون التباسا في التمييز . وا 

الاصطلاحي بين أىل الكتاب والمشركين، لكثرة ما تردد في القرآن الكريم، 
فإن بعضيم يستشكل التمييز الاصطلاحي بين أىل الكتاب والكفار. لكن شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمو الله ممن انتبيوا إلى وجود ىذا التمييز في الكتاب 

من أىل الكتاب أيضا في بعض  نزوميَّ الكفار قد يُ  مع أنالعزيز، فقال: "
أوتوا نصيبا من الكتاب يؤمنون بالجبت  نألم تر إلى الذي) :المواضع كقولو

                                                 

11
   1سورة البينة، الآية   

12
 7/11التفسير  وابن القيم: دقائق 711-35/713ابن تيمية: مجموع الفتاوى   

13
 37/119ابن تيمية: مجموع الفتاوى   

14
 53سورة النساء، الآية   
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فإن  (والطاغوت ويقولون لمذين كفروا ىؤلاء أىدى من الذين آمنوا سبيلا
 . 15"كفروا مبتدعين الكفر، ولكن ىم أصل دينيم ىو الإيمان
ى خصوم الترابي استعمالو مصطمحات غربية لم يعتدىا ومما يثير الإشكال لد

 Monotheisticجل الدارسين بالجامعات الإسلامية، مثل مصطمح 

Religions الذي يترجم عادة بعبارة "الديانات التوحيدية"، ومصطمح 

Abrahamic faiths   ويترجم عادة بعبارة "الديانات الإبراىيمية" ويراد
معات الغربية الييودية والمسيحية والإسلام. بياذين المصطمحين في الجا

وىي ترجمة غير دقيقة، لأن الييودية والمسيحية لم تعودا ديانتين 
توحيديتين ولا ممتين إبراىيميتين، ولكن الترابي ومالك بن نبي وغيرىما من 
ن لم يعنوا  كتاب الإسلام المتضمعين بالثقافة الغربية يستعممونيا اصطلاحا، وا 

تبادر في أصل الوضع المغوي العربي، أو في الاصطلاح الشرعي معناىا الم
الإسلامي. وقد رأينا كيف ميزت آيات من القرآن الكريم بين أىل الكتاب 
والمشركين وبين أىل الكتاب والكفار تمييزا اصطلاحيا، دون أن ينفي ذلك 

 صفة الشرك والكفر عن أىل الكتاب.  
لمشترك بين المسممين والمسيحيين. وقد ويتحدث الترابي أحيانا عن التراث ا

أثار ىذا النوع من أحاديث الترابي حفيظة البعض، رغم أنو كلام لا غبار 
رغم الخلاف في مسائل أساسية من –عميو، ففي الإسلام والمسيحية 

مشتركات كثيرة، اعتقادية وأخلاقية وعممية. ويكفي تصفح العيد  -العقيدة
 -عمى تحريفيما–ديد )الإنجيل( الموجودان الآن القديم )التوراة( والعيد الج

لترى أوجو الشبو الكثيرة مع النص القرآني. فقصة آدم ونوح ويوسف وعدد 
                                                 

15
 191-31/193ابن تيمية: مجموع الفتاوى   
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آخر من الأنبياء عمييم السلام تتشابو كثيرا في القرآن الكريم وفي العيد 
القديم وأحيانا بنسبة لا تقل عن السبعين بالمائة. وىنالك مشتركات كثيرة في 

الإيمان بالمعاد والجزاء. كما أن الدعوة إلى فضائل الأخلاق من مجال 
الصدق والأمانة والإنصاف وحسن الجوار...الخ متشابية في القرآن الكريم 

 وفي "العيد الجديد".
لكن الترابي لم يقصد في يوم من الأيام مساواة بين الإسلام وديانات أىل 

ىيمية، بل تواتر كلامو نافيا لذلك. الكتاب الحاليين في التوحيدية أو في الإبرا
فيو يقول مثلا نافيا عن النصارى صفة التوحيدية: "انقطع النصارى عن 
الرب الواحد بالواسطات الكنسية، وعن أصل دينيم بالمقولات العقدية 

. ويؤكد أن الييود والنصارى "أشد كفرا بالرسالة 16لمؤتمرات القديسين"
. فيل يقول منصف بعد ىذا أن 17راىيمية"المحمدية، غيرة من أصالتيا الإب

 الترابي يسوي بين الوحي الإسلامي الأصيل والمحرَّف الكتابي الدخيل؟!
لقد جاء القرآن الكريم مصدقا لما بين يديو من التوراة والإنجيل، وىو ما 
يقتضي بقاء شيء من الحق يصدقو القرآن، ولكنو جاء أيضا مييمنا 

ا يخالف القرآن في نصوصيما المحرفة عمييما، وىو ما يستمزم رد م
الحالية. وثنائية التصديق والييمنة ىذه تختصر العلاقة الدينية بين 
المسممين وأىل الكتاب. وقد تحدث ابن القيم عن المشتركات مع أىل 

]أي العمماء الذين يخصون أىل الكتاب بدفع الجزية قالوا الكتاب، فقال: "
لأن  ،إلحاق عبدة الأوثان بأىل الكتاب ولا يصحدون غيرىم من الكفار[: 
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فإن أىل الكتاب معيم من التوحيد  .كفر المشركين أغمظ من كفر أىل الكتاب
وبعض آثار الأنبياء ما ليس مع عباد الأصنام ويؤمنون بالمعاد والجزاء 

عبدة الأصنام حرب لجميع الرسل وأمميم ف .بخلاف عبدة الأصنام ،والنبوات
وليذا أثر ىذا التفاوت الذي بين  .م الأنبياء والمرسمينمن عيد نوح إلى خات

الذبائح وجواز المناكحة من أىل الكتاب دون عباد  ل  الفريقين في حِ 
 .18"الأصنام

وماذا سيكون يا ترى رد فعل المنكرين عمى الترابي ىنا إذا قرأوا ىذا الكلام 
" منيم و والكلاممن أئمة الحديث والفق طائفةلابن القيم، وىو يعزو فيو إلى "

الإمام البخاري وشيخ الإسلام ابن تيمية والإمام الرازي قوليم بأن التوراة 
الموجودة في أيدي الييود اليوم غير محرفة أصلا، وأن التحريف وقع في 

وقد اختمفت أقوال  :صلتأويل النص، لا في النص ذاتو. قال ابن القيم: "ف
أم التبديل والتحريف وقع في  ،بدلةالناس في التوراة التي بأيدييم ىل ىي م

فأفرطت طائفة وزعمت  .طرفين ووسط :التأويل دون التنزيل عمى ثلاثة أقوال
ليست التوراة التي أنزليا الله تعالى عمى  ،أنيا كميا أو أكثرىا مبدلة مغيرة

وغلا  ،وتعرض ىؤلاء لتناقضيا وتكذيب بعضيا لبعض ،موسى عميو السلام
وقابميم طائفة أخرى من أئمة . ر بيا من البولبعضيم فجوز الاستجما

وىذا  ،بل التبديل وقع في التأويل لا في التنزيل :الحديث والفقو والكلام فقالوا
: يحرفون) :قال في صحيحو الله محمد بن إسماعيل البخاري مذىب أبي عبد

 ،ولكنيم يحرفونو ،وليس أحد يزيل لفظ كتاب من كتب الله تعالى ،يزيمون
وسمعت شيخنا . وىذا اختيار الرازي في تفسيره (.نو عمى غير تأويمويتأولو 
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وقع النزاع في ىذه المسألة بين بعض الفضلاء فاختار  :يقول]ابن تيمية[ 
... فأحضر ليم خمسة عشر نقلا بو ،ر عميونكِ فأُ  ،ن غيرهىذا المذىب ووىَّ 

ولكن أكثرىا  ،ةيسير  ر ألفاظٌ ي  قد زيد فييا وغُ  :وقالوا ،وتوسطت طائفة ثالثة
وممن اختار ىذا  .والتبديل في يسير منيا جدا ،باق عمى ما أنزل عميو

الجواب الصحيح لمن بدل دين )في كتابو ]ابن تيمية[ القول شيخنا 
والحق أحق ما  ،ونحن نذكر السبب الموجب لتغيير ما غير منيا(... المسيح

، بل معاذ الله من ذلك ،فلا نغمو غمو المستيينين بيا المتمسخرين بيا .اتبع
 . 19"ولا نقول إنيا باقية كما أنزلت من كل وجو كالقرآن

والتوراة الموجودة في أيدي الييود منذ مجيء الإسلام إلى اليوم ىي الأسفار 
الخمسة الأولى مما يعرف اليوم بالعيد القديم )أسفار: التكوين والخروج 

مماء القائمين إنيا لم تنميا واللاويين والعدد والتثنية( وليس من ريب أن الع
يد التغيير والتبديل قد أخطأوا خطأ جسيما، إذ يكفي تصفح سريع لتمك 
الأسفار لمتوصل إلى استنتاج قاطع بتحريفيا. ولو كان الترابي اليوم يقول 
إن التوراة الحالية لا تزال طرية كما أنزلت من عند الله لاستبيح دمو. رغم أن 

فيو في الماضي عمماء أعلام من حجم الإمام البخاري ىذا الخطأ الفادح وقع 
والإمام الرازي. ورغم ذلك فلا تزال الأمة تجم يم، وحق ليا ذلك، فيم أىل 

 للإجلال والإكبار. 
والخلاصة أن ما قيل من قول الترابي بإيمان أىل الكتاب مجرد سوء فيم 

رات سياسية. وأن لتمييزات اصطلاحية يستخدميا أحيانا لدواع لغوية أو لمناو 
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تكفيره والتشيير بو بسبب ذلك ينافي العمم والعدل الواجبان في مواطن 
 الخلاف.

 إباحة الردة والخمر
ومما نسبو إلى الترابي خصومو تحاملا أو سوء فيم قوليم إنو يبيح الردة، 

نما يقول الترابي  شأن  –وىو لم يبحيا قط وما يستطيع مسمم أن يبيحيا، وا 
إنو لا عقوبة دنيوية  -عمماء المعاصرين وبعض المتقدمينالعديد من ال

قانونية عمى الردة ما لم تتحول إلى خروج سياسي وعسكري عمى الجماعة. 
فالردة تبقى أعظم الذنوب في الإسلام، لأنيا ىدم لأساس الدين، ولا ينكر 
الترابي ولا غيره من المسممين ذلك، لما ورد فيو من آيات محكمات، مثل 

تعالى: "ومن يرتدد منكم عن دينو فيمت وىو كافر فأولئك حبطت قولو 
 . 20أعماليم في الدنيا والآخرة وأولئك أصحاب النار ىم فييا خالدون"

إذا لم يصحبيا خروج عمى –وغاية ما يقول بو الترابي إن عقوبة الردة 
محصورة في العقوبة الأخروية، وفي ذلك يقول: "ولممجتمع  -الجماعة

يؤمن أو يكفر بالرسالة الحاممة لمشريعة، متروكا لأجَل القيامة  بمشيئتو أن
"ويخم ي الشرع للإنسان أن يصرف رأيو تثبتا أو  21وحسابيا في مواقفو"

تعديلا أو تبديلا، ولو في أصل مذىبو مؤمنا، قد يؤاخَذ عمى ذلك غيبا في 
أن  . فالذي يدعي22الآخرة، ولكن لا يؤذيو أحد في الدنيا بأمر السمطان"

الترابي بيذا يبيح الردة، كالذي يدعي أن القرآن يبيح الردة بقولو تعالى: 
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وما أفدحو من خطإ وأعرجَو من  23"فمن شاء فميؤمن ومن شاء فميكفر"
 فيم!! 

إن ىنالك فرقا شاسعا بين الذنب الواقع بين العبد وربو، وبين الجريمة 
نية دنيوية، فعدد بالمعنى الجنائي الذي يعاقب عميو الشرع عقوبة قانو 

الكبائر في الإسلام حسب ما يروى عن ابن عباس يناىز السبعين، والشرع 
لم يجعل لأكثرىا عقوبة قانونية دنيوية، ولم يقصد الترابي في حديثو عن 
الردة أكثر من ذلك.. لكن الذين لا يميزون بين القانون الخمُقي )حق الله( 

م يخمطون في ىذا الأمر خمطا والقانون الحقوقي )حق العباد( في الإسلا
وسنتحدث عن قول الترابي في عقوبة المرتد لا حقا في ىذه   عظيما.

الملاحظات، لأن ما ييمنا في ىذه الفقرة ىو بيان التحامل والتأويل السيء 
 الذي لابس الجدل بين الترابي وخصومو.  

ر، وىو لم وفي إطار التحامل وسوء الفيم يأتي اتياميم لمترابي بإباحة الخم
يبح الخمر قط، بل جاىد عقودا من الزمن لمحو الخمر من المجتمع 
السوداني المسمم الذي ابتمي بيذا الداء العضال منتصف القرن العشرين، 

ثقافة الجيش حتى تحدث الدكتور عبد الوىاب الأفندي عن أن "
كانت محكومة بقواعدىا الخاصة التي تعتبر تعاطي الخمر ]السوداني[... 

 .24"ممارسة الزنا عنوانا لمرجولةو 
ومرد سوء الفيم ىنا ىو الخمط بين القانون الخمُقي والقانون الحقوقي في 
الإسلام مرة أخرى. وىو لبس حاول الترابي في كثير من كتاباتو إزالتو، وبين 
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أن تعاليم الإسلام أوسع كثيرا من أحكام الشريعة بالمعنى القانوني، فيي 
وسمطة المجتمع، وسمطة القانون، أو بحسب تعبيره: تشمل سمطة الضمير، 

"الوجداني الخاص لمفرد، والاجتماعي الأخلاقي لممجتمع، والقطعي السمطاني 
. وىو يؤكد ضمن ىذه الرؤية أن القانون لا يطال شارب الخمر 25لمشريعة"

إلا إذا بمغت فعمتو السمطان، فأصبحت بذلك أمرا عاما. وىذا قول صحيح، ولا 
و االترابي أكثر من كون استتار المذنب يجنبو العقوبة القانونية، وىو يقصد ب

لم يقل إن ما فعمو ذلك المذنب مباحا عند الله عز وجل. فعدم وجود عقوبة 
دنيوية عمى الذنب أو عدم إيقاعيا لا يجعل الفعل مباحا، وكم من معصية 

يمة جنائية شرعية نصبت ليا الشريعة عقوبة أخروية، لكنيا لم تعتبرىا جر 
ولم ترسم ليا عقوبة قانونية دنيوية. ومن المعموم أن الشرع يأمر بالستر، 
نما يأمره  ولا يبيح لمحاكم التجسس عمى الناس وتتبع عوراتيم وذنوبيم، وا 
أن يأخذىم بما يجاىرون بو. وقد ورد عن عبد الله بن عمر رضي الله 

الله عز وجل عنيا، فمن عنيما مرفوعا: "اجتنبوا ىذه القاذورات التي نيى 
 نُقمْ عميو كتاب صفحتو عز وجل، فإنو من يبد لنا ألم فميستتر بستر الله

وعن معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنو: " إنك إن اتبعت عورات  26الله"
 .27تفسدىم" أو كدت أن أفسدتيم الناس

 إسقاط الخمار عن المرأة
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الحجاب )بمعنى غطاء  ومن ىذا الصنف القول بأن الترابي لا يرى وجوب
الرأس(، في حين أن الرجل لم يقل سوى أن القرآن الكريم لا يستعمل لفظ 
الحجاب بمعنى الخمار، وىو يقصد أن الواجب عمى عامة المؤمنات ىو 
الخمار أي غطاء الرأس، وليس الحجاب بالمصطمح القرآني الذي يراد بو 

في القرآن الكريم ضمن  الساتر المادي بين الرجال والنساء، وقد استُعمل
الحديث عن أميات المؤمنين رضي الله عنين. فكان كلام الترابي في ىذه 
المسألة تحميلا لغويا لا فتيا شرعية، وىو كلام صحيح ودقيق. لكن 
المتحفزين لتتبع عورات الرجل حمموا كلامو عمى أنو إسقاط لوجوب الخمار، 

من بو. فكتاب الترابي عن وكلام الرجل صريح بأنو لا يقصد ذلك ولا يؤ 
"المرأة بين تعاليم الدين وتقاليد المجتمع" طافح بالدعوة إلى العفاف والستر 

النبي صمى الله عميو وسمم  وىديُ بما في ذلك الخمار، وفيو يقول الترابي: "
. وقد بين الترابي المحامل السيئة 28"يبدو من المرأة إلا الوجو والكفان أن لا

صومو كلامو عن الحجاب والخمار، فقد سألتو صحيفة التي حمل عمييا خ
حديثكم عن الحجاب جدلا واسعا،  أثار: "12/4/1002 الشرق الأوسط يوم

" فرد ىذا الأمر؟ باعتبار أنو تغطية الصدر من دون الرأس.. فما حقيقة
 ىذه أكاذيب بعض الصحافيين الذين لم يحضروا الندوة التي تحدثتالترابي: "

لم أقميا، فبعض  تبتْ ضايا المرأة المسممة. فيناك كممات كُ فييا عن بعض ق
يستيوييم اسم الترابي فينسبون إلي ما لم أقمو. فأنا في تمك  الصحافيين

أحكام أصلا، بل كنت أتحدث عن أن لغة القرآن  الندوة ما كنت أتحدث عن
فالقرآن تحدث عن الحجاب أنو . مصطمحات الناس فينفسيا اختمفت جدا 
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عميين أحكام  الرسول صمى الله عميو وسمم، وأن نساء الرسول في حجرة
 خاصة عن غير النساء وعمى الرسول نفسو أحكام خاصة من دون الرجال

الحجاب ىو ستار عام ليس ىو زي في لبس المرأة. فيو .. فالمؤمنين.
يتخذ استعارة في المغة كأن تصف أن بين الناس وبين القرآن  حجاب عام قد

ت في المحاضرة إذا تحدثنا عن زي المرأة لا تتحدثوا عن حجاب قم ...حجابا
الحجاب والمحتجبة، لكن تحدثوا عن الخمار، تحدثت ىكذا  والمعركة حول

بالأخبار )الترابي أنكر  . ولكن يطير بعض الناس..بيانا لمغة لا الأحكام
 يكون كل ما الحجاب( )الترابي يقول إن الحجاب لمصدور فقط( كأني أريد أن

ولكن ىذا غباء عظيم وتزوير  !!تحت الصدر أي من البطن كمو يكون كاشفا
الروايات عن الناس. ليت الصحافيين فقط يأخذون سماعة الياتف  في

سميو أأنا لا أسميو أصلا حجابا، ... مثل ىذه الأخبار ويسألونني ليتثبتوا من
. 29"حجابا لنا خمارا وسمى لنا الستار في الغرفة خمارا، لأن القرآن سماه

ولولا ولع الترابي بالتدقيق المغوي والاصطلاحي لما اىتم أحد بيذا الأمر 
أصلا. وعموما فيو لم يفعل ىنا سوى أنو آثر استعمال الاصطلاح القرآني 

 عمى الاصطلاح الفقيي السائد. 
***** 

القسم الثاني من المآخذ عمى الترابي قضايا فقيية فروعية يصمح الاختلاف 
ييا خلاف قديم طمره تراكم الجيل وطول العيد وانبتات الأمة عن فييا، وف

مامة المرأة الرجال، وبقاء المسممة في  تراثيا الزاخر، مثل قتل المرتد، وا 
عصمة زوجيا المسيحي، وتنصيف شيادة المرأة بشيادة الرجل في الأموال. 
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م منيا ما ىو مقبول ومستنده قوي رغ -في تقديري–وآراء الترابي فييا 
إغرابو وقمة القائمين بو اليوم، مثل رفضو لقتل المرتد المسالم، وتسويتو بين 
الرجل والمرأة في الشيادة، ومنيا ما ىو ضعيف المستند، لكنو يبقى من 
موارد الاجتياد، وقد قال بو عمماء أعلام من قبل، فمم يجعميم ذلك كفارا، ولا 

، وىي دائرة أضيق كثيرا حتى أخرجيم شذوذىم عن دائرة "السنة والجماعة"
يمان  من دائرة الإسلام الواسعة. فتحويل ىذا الأمر اليوم إلى قضية كفر وا 
غمو وتيويل، وىو يدل عمى الروح السياسية والطائفية التي سادت ىذا 

 الجدل أكثر من الروح العممية النزيية. 
 إمامة المرأة الرجال

الإسلام ابن تيمية ينسب  وخذ مثلا قضية إمامة المرأة الرجال. فيذا شيخ
ز أحمد في جوَّ إلى الإمام أحمد بن حنبل جوازىا في بعض الظروف فيقول: "

مثل أن تكون قارئة وىم غير  ،ل لحاجةاالمشيور عنو أن المرأة تؤم الرج
كما أذن النبي صمى الله عميو وسمم لأم ورقة  ،فتصمي بيم التراويح ،قارئين

ن كانوا مأمومين بيا  .ذناوجعل ليا مؤ  ،أن تؤم أىل دارىا وتتأخر خمفيم وا 
ابن تيمية: ويقول  30"وىو حجة لمن يجوز تقدم المأموم لحاجة .لمحاجة

قمت: ائتمام الرجال الأميين بالمرأة القارئة في قيام رمضان يجوز في "
وىذا الإمام النووي . 31ن"وفي سائر التطوعات روايتا .المشيور عن أحمد

مزني وابن جرير تصح صلاة الرجال وراءىا حكاه يقول: "قال أبو ثور وال
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ختمفوا في ا. وىذا ابن رشد يقول: "32عنيم القاضي أبو الطيب والعبدري"
فالجميور عمى أنو لا يجوز أن تؤم الرجال، واختمفوا في  ،مامة المرأةإ

إمامتيا النساء، فأجاز ذلك الشافعي، ومنع ذلك مالك. وشذ أبو ثور والطبري 
الرابطة الشرعية لمعمماء والدعاة في . فحديث 33يا عمى الإطلاق"فأجازا إمامت

إجماع الفقياء من الحنفية والمالكية والشافعية والحنابمة " عن السودان
" تعميم لا يصمح، وتجاىل لقول الإمام لا تؤم الرجال وغيرىم عمى أن المرأة

 أحمد وغيره في ىذا الباب.
ا في ىذا الأمر بمغة فقيية مثل لغة لقد تمنيت لو أن خصوم الترابي تحدثو  

ابن رشد إذ يقول: "وشذ أبو ثور والطبري، فأجازا إمامتيا عمى الإطلاق". فمم 
لا نقول: "شذ الترابي فقال بإمامتيا عمى الإطلاق"، بديلا عن لغة التكفير 
والتشيير؟!؟ فميس من عمماء الإسلام المعتبَرين إلا ولو أقوال شاذة وغرائب، 

يسمى شذوذا ولا يسمى كفرا أو فسوقا. وكم من رأي فقيي كان والشذوذ 
شاذا في عصر ثم تمقاه الناس بالقبول في عصر آخر، فابن تيمية رحمو 
الله لقي عنَتا كثيرا من عمماء عصره والعصور الخالفة من بعدىم، لقولو 
بعدم إيقاع الطلاق ثلاثا في لفظ واحد، لكن أغمب الفقياء اليوم يقولون 

 و ىذا.  بقول
وبالطبع فإن مستند الترابي في قولو بإمامة المرأة، ىو ذاتو مستند أبي ثور 
والطبري والمزني ممن قالوا بإمامة المرأة الرجال في الفرائض، ومستند الإمام 
أحمد في قولو بإمامتيا في التراويح، وىو حديث أم ورقة رضي الله عنيا 
                                                 

32
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33
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صمى الله عميو وسمم قد أمرىا أن  أنيا "كانت قد جمعت القرآن، وكان النبي
وفي رواية: "كان  34تؤم أىل دارىا، وكان ليا مؤذن، وكانت تؤم أىل دارىا"

رسول الله صمى الله عميو وسمم يزورىا في بيتيا، وجعل ليا مؤذنا يؤذن 
وفي رواية ثالثة أن النبي صمى الله عميو  35تؤم أىل دارىا" وأمرىا أن ليا،

تؤم أىل  نا نزور الشييدة. وأذِن ليا أن يُؤذَّن ليا، وأنانطمقوا بوسمم قال: "
  .36في الفريضة، وكانت قد جمعت القرآن" دارىا

وقد تضمن حديث أم ورقة تعيين مؤذن ليا مما يرجح صلاة رجل واحد عمى 
 الأقل خمفيا.. كما أن رواية ابن خزيمة تتحدث عن كونيا " تؤم أىل دارىا

ر إمامة المرأة الرجال في النوافل أو التراويح في الفريضة" وىو ما ينفي حص
 فقط. 

أن إمامة المرأة الرجال في  -والله أعمم بالصواب-فالذي أراه في ىذا الأمر 
صلاة الفريضة بالمساجد لا تجوز قطعا، إذ الأصل في الشعائر التوقف، ولم 
 يرد نص بإمامة المرأة الرجال في الفريضة بالمسجد، فيجب القول بتحريمو
رغم أنف القائمين بالإطلاق، مثل أبي ثور والطبري والترابي.. وكل ما سوى 

مامتيا غير أىل -ذلك  مثل إمامتيا أىل بيتيا رجالا ونساء في الفريضة، وا 
من موارد الاجتياد فيو  -بيتيا من الأميين وىي قارئة في النوافل والتراويح
 تشيير..  التي لا ينبغي التحريج فييا، فضلا عن التكفير وال

                                                 

34
 "إسناده حسن"  7/755قال الألباني في إرواء الغميل   

35
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36
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وقد بين الفقياء القائمون بإمامة المرأة الرجال أنيا إذا أمتيم فلا تكون 
أماميم، بل خمفيم أو محاذية ليم، بل حتى لو أمت المرأة النساء فإنما تقف 
وسطين لا أمامين. وىذا الذي يدل عميو فعل أميات المؤمنين رضي الله 

  عنيما أمَّتا نساء فقامتاأن عائشة وأم سممة رضي اللهعنين: ففي الحديث 

 .37وسطين
" عمى الترابي الرابطة الشرعية لمعمماء والدعاة في السودانوقد احتجت "

بضعف حديث أم ورقة، وىو احتجاج في غير محمو. فقد حسن الألباني ىذا 
السنة الصحيحة الصريحة الحديث كما رأينا، واعتبره ابن القيم مثالا عمى "

. كما احتج مفتي 38"ة النساء جماعة لا منفرداتالمحكمة في استحباب صلا
"ألا لا تؤمَّنَّ امرأة رجلا"، وىو المممكة العربية السعودية عمى الترابي بحديث 

احتجاج غريب منو، لأن جمعا من جيابذة عمم الحديث صرحوا بضعف ىذا 
 43وابن الممقن 42والذىبي 41والمزي 40والنووي 39الحديث، منيم البييقي

... وآخرون 48والألباني 47والشوكاني 46وابن حجر 45وابن كثير 44وابن القيم
 غيرىم. 
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 قتل المرتد وقتالو
مثال آخر من مسائل ىذا القسم من المآخذ التي أُخذت عمى الترابي، ىو 
رفضو قتل المرتد. ومن حق الترابي أن يجتيد في موضوع عقوبة القتل عمى 

ومن الآثار عن الصحابة  الردة، ولو في ذلك مستند من آيات القرآن الكريم،
والتابعين. فقد أجمع الصحابة عمى قتل المرتد المحارب، كما ىو واضح من 
حروب الردة التي قادىا الصديق ضد المرتدين عن الإسلام الخارجين عمى 
سمطة الخلافة الراشدة. أما المرتد غير المحارب، فقد صح عن بعض 

ل رضي الله عنيما ما يفيد الصحابة منيم أبو موسى الأشعري ومعاذ بن جب
قتل المرتد المسالم. ففي البخاري:"... زار معاذ أبا موسى، فإذا رجل مُوثَق، 

ارتد، فقال معاذ: لأضربن  ثم فقال: ما ىذا؟ فقال أبو موسى: ييودي أسمم
. وفي المقابل صح عن عمر بن الخطاب رضي الله عنو ما يفيد 49عنقو"

ضح من قول عمر عن رىط من بني بكر بن عدم قتل المرتد المسالم، وىو وا
وائل ارتدوا والتحقوا بالمشركين وقتميم المسممون في المعركة: "لأن أكون 
أخذتيم سِمْما كان أحب إليَّ مما عمى وجو الأرض من صفراء أو بيضاء، 

فقمت: وما كان سبيميم لو أخذتَيم سمما؟ قال ]عمر[:  قال:]أنس بن مالك[

                                                                                                                                                 

45
  1/111 رشاد الفقيو: إابن كثير  
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 ..50الذي خرجوا منو، فإن أبوا استودعتيم السجن" عمييم الباب كنت أعرض

والسؤال ىنا ىو: ىل من الوارد أن يتأسف عمر عمى قتل مرتدين لو كان 
يؤمن بأن قتل المرتد حد من حدود الله؟ وىل سيتحدث عن إيداعيم السجن 
لو كان يؤمن بأن حد الردة القتل وىو من ىو في الشدة والصرامة في 

مسارعون إلى المناداة بإىدار دم المرتد مغزى قول الحق؟!؟ وىل يدرك ال
عمر: "لأن أكون أخذتيم سمما كان أحب إليَّ مما عمى وجو الأرض من 

 صفراء أو بيضاء"؟!؟
فإذا أضفنا إلى ذلك أن اثنين من أعلام التابعين ىما الثوري والنخعي أنكرا 

يرون قتل  حد الردة وقالا بالاستتابة أبدا.. وأن بعض عمماء الأحناف لا
المرأة بالردة لأنيا ليست محاربة.. ترجح لدينا ما يقول بو الترابي وغيره من 

العسكرية، -المعاصرين من التمييز بين الردة الفكرية، والردة السياسية
فالأولى لا عقوبة عمييا في القانون الجنائي الإسلامي، والثانية ليا عقوبة 

غير ذلك مما تقدره السمطة الشرعية تعزيرية تترواح ما بين القتل والسجن و 
العادلة. وعمة العقوبة ىنا تفريق صف الجماعة والخروج عمى نظاميا 
الشرعي، فيي عقوبة عمى الجريمة المصاحبة لتغيير الدين لا عمى تغيير 
الدين. أما تغيير الدين فعقوبتو عقوبة أخروية عند الله تعالى، وىي أغمظ 

البشر. ومما يرجح التمييز بين الردة الفكرية من أي عقوبة دنيوية يتخمييا 
العسكرية أن لفظ الردة في عيد النبوة كان يستخدم -والردة السياسية

                                                 

50
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استخداما واسعا لا يقتصر عمى معناىا الاعتقادي الذي شاع في كتب الفقو 
عن هجرته" ارتد "قال رجل أما سلمة فقدفيما بعد، ومن ذلك: 

51
 . 

المحارب وقتل المرتد المسالم ليس بجديد، فقد عزاه  والتمييز بين قتال المرتد
   ومنيم من قالابن حزم إلى طائفة من أىل العمم، وشرحو بموضوعية فقال: "

  . وردنا قبلأصح عن عمر مما قد  كما قد  ،فقط ع السجنيداا  بدا و أبالاستتابة 
ن بغى فان قتال م  , القدرة خر غير وجوب القتل بعدآىو حكم    ووجوب القتال
واجب بلا خلاف، ولا  فرض  ،وحارب دونو   موبَ و منع حقا قِ أ  , عمى المسمم

ولم   , شك نو حق بلالأ   , ىل الردةأبي بكر رضي الله عنو أحجة في قتال 
 نو ظفر بمرتد عن الاسلامأبي بكر أصلا عن أولا يصح   , نخالفكم في ىذا

 . 52" ىذا ما لا يجدونو ،فقتموو لم يتب أ  , فتركو  فتاب  غير ممتنع باستتابة
وغاية ما يقال في موضوع قتل المرتد المسالم أن فيو تعارضا لظواىر 
النصوص، وتباينا في فعل الصحابة رضي الله عنيم، فالذين يتمسكون بو 
من العمماء مستمسكون بظواىر أحاديث صحيحة تأمر بقتل المرتد، مثل 

والذين يرفضون  53دينو فاقتموه"قولو صمى الله عميو عميو وسمم: "من بدل 
قتل المرتد مستمسكون بظواىر آيات محكمات تنيى عن الإكراه في الدين، 

وقولو  54ومنيا قولو تعالى: "لا إكراه في الدين قد تبين الرشد من الغي"
تعالى: "ولو شاء ربك لآمن من في الأرض كميم جميعا أفأنت تُكره الناس 
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ل بأن الإكراه المنيي عنو في الآية محصور . أما القو55حتى يكونوا مؤمنين"
في الإكراه عمى دخول الدين ابتداء، وأن الإكراه عمى الرجوع إلى الدين تحت 
طائمة السيف غير داخل في عموم الآية.. فيذا تكمف بارد، خصوصا وأن 
الآية وردت بصيغة من أقوى صيغ العموم في المغة العربية وىي النكرة في 

 يي: "لا إكراه". سياق النفي والن
ن رسول الله صمى الله عميو ألم يختمف مسممان في "وأما قول ابن حزم: 

ن مات أو السيف الى ألا الاسلام إ وسمم لم يقبل من الوثنيين من العرب
فيذا تعميم بعيد عن الدقة، لأن النبي  56"كراه في الدينإعميو السلام فيو 

جر، وىم عرب وثنيون صمى الله عميو وسمم قبل الجزية من مجوس ى
يعبدون النار. كما وادع النبي صمى الله عميو وسمم قبائل عربية كثيرة، 

 . 57وتوفي صمى الله عميو وسمم وبعضيا لمَّا يدخل الإسلام بعد
فإذا كان لممتمسك بأحديث آحاد ظنية الورود والدلالة في موضوع الردة 

القرآن المحكمة  عذرُه الشرعي وثوابو عمى اجتياده، فالمتمسك بنصوص
ذا كان لنا أن نستسيغ تأويل الآيات المحكمات  أوْلى بالعذر وأحق بالأجر. وا 
لتتوافق مع أحاديث الآحاد، أفميس الأوْلى أن نستسيغ تأويل أحاديث الآحاد 

 -ومثمو في ذلك كثيرون–لتتواءم مع نصوص الآيات؟ لقد تمسك الترابي 
الدين، فقال: "من ارتد عن دينو فلا بمنطوق الآيات الناىية عن الإكراه في 
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نما التكميف عمى  إكراه في الدين، ولا استتابة أو عقوبة بالسمطان، وا 
المؤمنين أن يلاحقوا المرتد بالدعوة والمجادلة، حتى يتوب ويستقر أشد 

. وتأولوا 58إيمانا، ويخمص صدقا لا مراءاة وخوفا من العقاب العاجل"
 المقصود بيا فقط الردة الحربية. الأحاديث الواردة في ذلك بأن 

ويبقى لمقاضي المسمم النزيو أن يوازن ىذا الخلاف في عقوبة الردة، ويعتبره 
شبية كافية لدرء العقوبة كما يراه الترابي ونؤيده فيو، أو يمغي الخلاف 

 ويتمسك بالنظرة الفقيية السائدة دون تدقيق. 
 تنصيف شيادة المرأة 
وية الترابي بين شيادة الرجل وشيادة المرأة ومن مسائل ىذا الباب تس

ظاىر آية الدَّين في سورة البقرة من التمييز بين  خلافا لما يدل عميو مطمق،
شيادتيْيما في المال: "واستشيدوا شييدين من رجالكم، فإن لم يكونا رجمين 
فرجل وامرأتان ممن ترضون من الشيداء، أن تضل إحداىما فتذُك ر إحداىما 

. لكن وضع الآية ضمن سياق أعمَّ يظير أن الأمر من موارد 59ى"الأخر 
الاجتياد. فالقول بأن تنصيف الشيادة حكم مُعمَّل بظروف الزمان والمكان 
في عصر النبوة، يوم كانت المرأة عديمة الخبرة في عالم التجارة والمال قولٌ 

 وجيو. 
لى ىذا التعميل، إذ كلاما يميل فيو إابن القيم عن شيخو ابن تيمية وقد نقل 
"استشياد امرأتين مكان رجل واحد إنما ىو لإذكار إحداىما للأخرى  قال: إن

إنما يكون فيما فيو الضلال فى العادة، وىو النسيان وعدم  إذا ضمت، وىذا
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الشيادات لا يُخافُ فيو الضلال فى العادة لم تكن فيو  الضبط.. فما كان من
يمية لم يسو  شيادة المرأة بشيادة . صحيح أن ابن ت60عمى نصف الرجل"

الرجل في الأموال فيما نعمم عنو، لكنو فتح الباب للاجتياد في ذلك إن دعت 
لذلك مصمحة أو اقتضتو ظروف الزمان المتبدلة، إذ يقضي كلامو ىنا أن 

كما ىو الحال في شيادة امرأة -زوال الخوف من النسيان وعدم الضبط 
دارة الأ يجعل شيادة المرأة تساوي شيادة  -عمال مثلاخبيرة بالمحاسبة وا 

 الرجل أو تفوقيا. 
رفض الإمام محمد عبده ما ذىب إليو أكثر المفسرين الأقدمين من وقد 

القول بالنقص في خِمقة المرأة ذىنيا وعاطفيا، وأن ذلك ىو السبب في 
تكمم المفسرون فى ىذا، وجعموا سببو المزاج، تنصيف شيادتيا، فقال: "

فيتبعو النسيان، وىذا غير متحقق،  : إن مزاج المرأة يعتريو البردفقالوا
بالمعاملات المالية  والسبب الصحيح أن المرأة ليس من شأنيا الاشتغال

. فالشيخ عبده ربط الحكم بالظروف الاجتماعية 61ونحوىا من المعاوضات"
 المتغيرة، ولم يجعل عمتو أبدية. 

و الإسلامي باستقراءٍ متوس عٍ، يجد أن والذي يتتبع أبواب الشيادة في الفق
مدار الأمر كمو عمى حفظ الحقوق، وآية ذلك عدالة الشيود وخبرتيم، دون 

لاحظْ مثلا قبول شيادة الصبيان فيما يقع بينيم من اعتبار لذكورة أو أنوثة. 
جراح في المذىب المالكي، رغم أن الأصل رفض شيادة الصبي. ولاحظ قبول 

ي قضية استيلال الوليد الدالة عمى ولادتو حيا، حتى قال شيادة القابمة ف
                                                 

60
  2/90ابن القيم: إعلام الموقعين   

61
  4/731محمد عبده: الأعمال الكاممة   



 28 

ن الإمام أبو حنيفة فيما نقمو عنو ابن القيم: " تجوز شيادة القابمة وحدىا، وا 
 . 62كانت ييودية أو نصرانية"

وقد سوَّى القرآن الكريم بين شيادة الرجل والمرأة في المعان، فطالب أن 
وكذب خصمو، ولم يجعل عمى يشيد كل منيما خمس شيادات تثبت صدقو 

المرأة ضعف ما عمى الرجل من شيادات، ولا جعل شيادتيا نصف شيادة 
الرجل. فتخصيص المال بتنصيف الشيادة في القرآن الكريم إذن مما قد 

: أخذ النبي صمى الله عميو وسمم بشيادة المرضعة الواحدة يكون معملا. كما
إىاب بن عزيز، فأتتو امرأة "عن عقبة بن الحارث: أنو تزوج ابنة لأبي 

أرضعت عقبة والتي تزوج، فقال ليا عقبة: ما أعمم أنك  فقالت: إني قد
إلى رسول الله صمى الله عميو وسمم بالمدينة  أرضعتني، ولا أخبرتني، فركب

وسمم: كيف وقد قيل. ففارقيا عقبة،  فسألو، فقال رسول الله صمى الله عميو
ففي بن القيم عمى ىذا الحديث بالقول: ". وقد عمق ا63زوجا غيره" ونكحت

ن كانت أمَ   . 64"ةىذا قبول شيادة المرأة الواحدة وا 
وقد تواتر قبول عمماء الحديث رواية المرأة الواحدة لمحديث النبوي، سواء 
بسواء مع الرجل. وما من ريب أن الشيادة عمى النبي صمى الله عميو وسمم 

ممة والأمة من الشيادة عمى أن فلانا أنو قال )كذا( أىم وأعمق أثرا عمى ال
 استدان من فلان بضعة دراىم أو دنانير. 
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فما ذىب إليو الترابي من أن تنصيف شيادة المرأة في آية الدَّين حكم معمَّل 
بعدم خبرة النساء حينيا بالتجارة والتوثيق، وأنو يزول بزوال عمتو حينما 

تياد مُعتَبر، وليس ىو مما يتعمم النساء ويتمرسن بالتجارة قول وجيو واج
يُنكَر. وكم من حكم معمل غير ىذا في الكتاب والسنة زال بزوال عمتو، مثل 
أمر القرآن الكريم لممسممين بإعداد الخيل لمواجية عدوىم لما كانت الحرب 
عمى ظيور الخيل ىي السائدة، وقد زال الحكم وأصبح إعداد الصناعات 

نيا أحكام كثيرة في باب الرق والحرب زالت الحربية الحديثة ىو المطموب. وم
 بزوال موضوعيا.

فلا أحد من عمماء الإسلام اليوم يقول بأن أسرى الحروب يمكن استرقاقيم 
وبيعيم، واستحلال نسائيم سبايا، وغير ذلك من تقاليد الحروب القديمة التي 

نما يتفق الجميع عمى أن تمك كانت سائدة قبل الإسلام وفي صدر الإسلام.  وا 
الأمور محدودة بحدود زمانيا. فميس في القول بزوال الحكم بزوال عمتو 
نقض لمنص الشرعي ولا خروج عميو، لأن الذي تغير ىو موضوع الحكم 
وواقع الحال، وليس الحكم الشرعي ذاتو. ومثل ىذا النوع من الاجتياد ىو 

  النص.   اجتياد في النص، وليس اجتيادا في محل
 زواج المسممة من الكتابي

ولعل المسألة الوحيدة التي أغرب فييا الترابي جدا ىي قولو بزواج المسممة 
من الكتابي ابتداء. وىو ىنا يتعمق بأدلة نفي أكثر من تعمقو بأدلة إثبات، 
ويرى أن آية سورة البقرة التي تحرم تزويج المشركين والزواج منيم: "ولا 
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... ولا تنُكحوا المشركين حتى يؤمنوا..."تنكحوا المشركا لا   65ت حتى يؤمنَّ
تنطبق عمى أىل الكتاب، لأن القرآن الكريم لا يسمي أىل الكتاب "مشركين" 
في الغالب. كما يرى أن آية الممتحنة: "فلا ترجعوىن إلى الكفار لا ىن حل 

 من العام الذي أريد بو الخصوص لأنيا جاءت 66ليم ولا ىم يحمون لين"
في سياق الحديث عن الكفار الوثنيين من أىل مكة، ولا يدخل أىل الكتاب 

 في مدلوليا. 
ولم أجد لمترابي مستندا قويا في ىذه المسألة تبرر مخالفتو الفيم المتعارف 
عميو بين أىل العمم في ىذا الباب. بل لا أشك في خطئو في استدلاليْو 

آني بين المشركين وأىل الكتاب، كمييما: فتعمقو بالتمييز في الاصطلاح القر 
وبين الكفار وأىل الكتاب لا يسعفو ىنا، لأنو تمييز اصطلاحي فقط، والأصل 
اشتراكيم في صفة الشرك والكفر كما يقر  الترابي بذلك. وكذلك اشتراكيم فيما 
يترتب عمى ذلك من أحكام، إلا ما دل الدليل عمى اختلافيما فيو، مثل زواج 

المرأة الكتابية. وقصر "الكفار" في آية الممتحنة عمى كفار  الرجل المسمم من
قريش أو غيرىم من غير أىل الكتاب ادعاء يحتاج إلى برىان، وىو يقتضي 
أن تكون "ال" في لفظ "الكفار" ىنا عيدية لا استغراقية، ولا دليل عمى ذلك 

 من المغة حسب ما أعمم. 
و تعالى :"لا ىن ليم ولا ىم ولا أعمم خلافا بين أىل العمم في تعميم قول

يحمون لين" عمى جميع الكفار من وثنيين وأىل كتاب. وىو تعميم جدير أن 
يؤخذ بو، خصوصا وأن الآية كررت التحريم مبالغة وتأكيدا. قال البيضاوي: 
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رقة والثانية لممنع عن ولى لحصول الفُ أو الأُ  ،والتكرير لممطابقة والمبالغة"
لا ىن حل ليم ولا ىم : )ولو تعالىالألوسي: "ق . ومثمو قول67"الاستئناف

والجممة الأولى لبيان الفرقة  .عين إلييمتعميل لمنيي عن رجْ  (...يحمون لين
ل ستقبَ ف ويُ ستأنَ والثانية لبيان امتناع ما يُ  ،الثابتة وتحقق زوال النكاح الأول

الدين، . ولم تعمل الآية التفريق باحتمال الاضطياد والفتنة في 68"من النكاح
رغم أنو احتمال شبو متحقق. وىذا ما يؤكد عموم الآية في كل الكفار، 

 وثنيين وأىل كتاب، محاربين ومسالمين. 
فمجمل القول ىنا أن ظواىر القرآن تقضي بتحريم زواج المسممة من الكافر 
عموما، والتمسك بظواىر النصوص حتى تدل القرائن عمى صرفيا عنيا أمر 

لمتسيب ومنعا لمقول في دين الله بالأمزجة والأذواق. والذي لا زم شرعا، دفعا 
أراه وجوب التمسك بظواىر ىذه الآيات المانعة من زواج المسممة من 
الكتابي ابتداء، حتى ولو اعتبرنا بقاءىا مع الكتابي الذي تزوجتو قبل 
إسلاميا من موارد الاجتياد، لأنو ورد عن عمر وعمي رضي الله عنيما، وبو 

 الشيخ القرضاوي الآن، عملا بأنو "يغتفر انتياء ما لا يغتفر ابتداء".  يقول
ولست أشك في أن الترابي مخطئ خطأ جسيما في فيم آية الممتحنة، وىو 
خطأ تترتب عميو أمور جسام ليا صمة بالأسرة المسممة، وتربية النشء عمى 

السابقين في  الإسلام. لكن تبقى ىذه الفروع فروعا، فمخالفة الفقيو الفقياء
فرع من الفروع، تأولا منو لمنصوص، لا يخرجو من ربقة الإسلام، بل لا 
يجعمو مذنبا وىو يقول ما يدين الله تعالى بو مما أدى إليو جيده واجتياده، 
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بل يبقى مجتيدا مأجورا في حال الخطإ والصواب كمييما. وأغمب ما نظن أنو 
نما نحن نجيل الأقوال المخالفة  مخالف للإجماع ليس فيو إجماع أصلا، وا 

من ادعى  :سمعت أبي يقول: "قال عبد الله بن أحمد بن حنبلفيو. وقد 
فميقل لا نعمم  ،لعل الناس اختمفوا ما يدريو ولم ينتو إليو ،الإجماع فيو كاذب

. وىذا كلام أىل التحقيق والتدقيق، أما أىل التعميم 69"الناس اختمفوا
الإجماع فيما لم يعمموا فيو مخالفا، فيضيقون  والتيويل فلا يترددون في نقل

 واسعا من دين الله.
أما محاولة الترابي تبرير زواج المسممة من الكتابيّ بالمصمحة في قولو: 

للأقميات المسممة التي تعيش مع الكتابيين، والذين تيميم  عمينا أن نترك"
لمكتابيين، لعل حق قدره، وأن يزوجوا بناتيم  روا الأمرىذه القضية أن يقد  

 70"العلاقة الزوجية إلى الإسلام ىؤلاء البنات يأتين بالكتابيين من خلال
فالوقائع لا تعضّده كذلك. ولأني أقمت ولا أزال أقيم في الولايات المتحدة منذ 
أعوام مديدة، فقد عرفت عن كثب ما يعرفو كل المسممين في ىذه البلاد من 

ممة من الكتابي. فقد رأينا رجالا أن المصمحة تكمن في منع زواج المس
كتابيين كثرا دخموا الإسلام بإقناع من نساء مسممات عزيزات الأنفس، رفضن  
الزواج منين من دون ذلك. وقد أسمم في مركزنا الإسلامي بولاية تكساس 
الأميركية صحفي أميركي شاب منذ شيور، بعد أن أقنعتو بذلك فتاة تركية 

أما المسممات اللاتي تزوجن كتابيين من غير أن  مسممة أراد الزواج منيا.
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فقد ضيعن دينين وأطفالين، وذُبْن في  -وىي حالات نادرة جدا–يسمموا 
 الثقافة السائدة ذوبان الجميد في النار.  

 رد الأحاديث الصحيحة
ومما أثار حفيظة البعض عمى الترابي رده بضعة أحاديث في البخاري 

تادوا الأجوبة السيمة عمى الأسئمة الصعبة، ومسمم، وأكثر ىؤلاء ممن اع
فأغمب أحكام الشريعة عندىم معمومة من الدين بالضرورة، وجل  النصوص 
محكمة، وجميع أحاديث الصحيحين ثابتة، ولم يترك المتقدمون لممتأخرين 
من قول. ولقد سمعت أحد ىؤلاء يرد عمى الترابي قائلا: "إذا قال مسمم إن 

فر، لأن ذلك من المعموم من الدين بالضرورة"، فتعجبت الماء حرام فيو كا
من البون الشاسع بين ىذا القول وبين قول الله تعالى: "ولكن من شرح 

. كما سمعت آخر يقول: "إن من رد حديثا واحدا صحيحا فيو 71بالكفر صدرا"
أن العلامة ابن دقيق العيد جمع مجمدا  -عمى ما يبدو–كافر" وىو لا يدري 

ديث الصحيحة، التي لم يعمل بيا ىذا الإمام أو ذاك من أئمة من الأحا
 المذاىب الأربعة. 

فميس رد حديث آحاد صحيح لاعتقاد مخالفتو القرآن، أو مخالفتو ما ىو 
أصح منو من الأحاديث، بكفر ولا ذنب، بل ىو عمل اجتيادي يمجأ إليو كل 

ل. كما أن المجتيدين في معرض تعارض الأدلة وتواردىا عمى نفس المح
ىناك فرقا شاسعا بين راد الحديث النبوي إنكارا لمرسالة وتكذيبا بحامميا، 
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وبين راد الأحاديث اعتقادا بانتحاليا وضعف نسبتيا إلى النبي صمى الله 
 عميو وسمم. 

وليس من ريب أن صحيحي البخاري ومسمم ىما أصح الكتب بعد كتاب الله 
لنسبة إلى رسول الله صمى الله عز وجل، وأن مجمل أحاديثيما صحيحة ا

عميو وسمم، لكن ذلك لا يعني بأي حال من الأحوال صحة كل حديث أخرجاه، 
بيا أخرجيا عديدة بنفس الاسانيد التي فقد رد عدد من الحفاظ أحاديث 

البخاري ومسمم،  منيم أحمد بن حنبل، وعمي بن المديني، ويحيى بن معين، 
ة، والترمذي، والعقيمي، والنسائي، وأبو نعيم، وأبو داود، وأبو حاتم، وأبو زرع

والدارقطني، وابن منده، والبييقي، وابن الجوزي، وابن حزم، وابن عبد البر، 
وابن تيمية، وابن القيم، والألباني..الخ. وقد ضعَّف البخاري نفسو واحدا أو 

 اثنين من الأحاديث الواردة في صحيح مسمم.
ن حديثا ردىا ىذا العالم أو ذاك من ىؤلاء وفي البخاري ومسمم حوالي أربعي

 الجيابذة. وأكتفي ىنا ببضعة أمثمة منيا:
  حديث أبي الزبير في صحيح البخاري "أن رسول الله صمى الله عميو

. قال الذىبي: "ىو عندي منقطع" . وقال ابن 72وسمم زار البيت ليلا"ً
صمى الله عميو فعمو  القيم: "وىذا الحديث غَمَط بي نٌ، خلاف المعموم من

 .73وسمم الذي لا يشك فيو أىل العمم"
  حديث أبي سفيان في صحيح مسمم الذي طمب فيو من النبي صمى

بعد بن القيم الله عميو الزواج من ابنتو أم حبيبة رضي الله عنيا. قال ا
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فالصواب أن الحديث غير محفوظ، بل وقع فيو " مناقشة ضافية:
حزم قولو: "ىذا حديث موضوع لا ". ونقل عن ابن تخميط والله أعمم
. وقال ابن تيمية: " "غمَّطو ]أيْ مسمماً[ في ذلك 74شك في وضعو"

 . 75طائفة من الحفاظ"

 " :ضعيف، حديث مسمم حول صلاة الكسوف ثمان ركعات. قال الألباني
ن أخرجو مسمم"  . 77وقال ابن تيمية: "ضعّفو حُذّاق أىل العمم" 76وا 

 سنة". قال الألباني: "كان الأحرى بو أن حديث مسمم: "لا تذبحوا إلا م
 . 78يحشر في زمرة الأحاديث الضعيفة"

وقد أفرد بعض عمماء الحديث كتبا لنقد أحاديثَ في البخاري ومسمم وبيان 
والتتبع". الإلزامات الدارقطني: " السند أو في المتن، أشيرىا كتاب عمميا في

وقع في صحيح مسمم من غرر الفوائد المجموعة في بيان ما " ومنيا كتاب:
المقطوعة" لمعطار، وكتاب :"عمل الأحاديث في كتاب الصحيح  الأسانيد

وىو -لمسمم" لأبي الفضل بن عمار. وضعَّف العلامة ناصر الدين الألباني 
عشرات الأحاديث الواردة في أحد  -شيخ عموم الحديث والأثر في عصرنا

من صحيح مسمم لا  الصحيحين. ولا غرابة أن كان أكثر المطعون فيو
صحيح البخاري. قال ابن تيمية: "جميور ما أنُكر عمى البخاري مما صحّحو، 
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يكون قولو فيو راجحاً عمى قول من نازعو، بخلاف مسمم بن الحجّاج، فإنو 
. 79نوزع في عدة أحاديث مما خرجيا، وكان الصواب فييا مع من نازعو"

ث في الصحيحين ونقل وعموما فإن التعميم والتيويل حول صحة كل حدي
 الإجماع عمى ذلك إنما شاع حينما انحطت عموم الحديث، وساد فييا التقميد. 
لقد رد الترابي بضعة أحاديث مما أخرجو البخاري ومسمم، استنادا إلى فيمو 
من تعارضيا مع نصوص القرآن، لا تشكيكا في السنة ولا طعنا في حجيتيا. 

أن يطالبوه بالدليل فيما ادعاه من انتحال ولأىل العمم أن يناقشوه في ذلك، و 
تمك الأحاديث، لكن الأمر كمو يجب أن يظل نقاشا عمميا من غير تكفير أو 

 تشيير من جيتيم، ومن غير تبجح أو استيتار من جيتو. 
 
 

 رجوع المسيح وظيور الدجال 
القسم الثالث قضايا اعتقادية خالف فييا الترابي الفيم المتعارف عميو، 

إنكاره رجوع المسيح عميو السلام وظيور الدجال، وكلامو في عصمة  وأىميا
الأنبياء. أما مسألة رجوع المسيح فإنكار الترابي ليا تعمق منو بظواىر آيات 
قرآنية مثل قولو تعالى عمى لسان المسيح عميو السلام: "ومبشرا برسول 

ه الآية فيو يرى أن البعدية المذكورة في ىذ 80يأتي من بعدي اسمو أحمد"
تنفي ما ذىب إليو الجميور من أن عيسى بن مريم لا يزال حيا، وسيرجع 
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في آخر الزمان. كما أن قولو تعالى عمى لسان عيسى: "وأوصاني بالصلاة 
يثير إشكالا حول دفعو لمزكاة إذا كان حيا يرزق في  81والزكاة ما دمت حيا"

 السماء اليوم!!
ي أحاديث البخاري ومسمم حول عودة واعتمادا عمى ظواىر الآيات رد التراب

المسيح وظيور الدجال، وألح عمى أن ىذه الأحاديث أثر من آثار الثقافة 
المسيحية عمى التراث الإسلامي، تسربت إلى كتب الحديث دون وعي من 

الأحاديث : "12/4/1002 أىميا، فقال في مقابمتو مع الشرق الأوسط يوم
صرف ىذه الروايات إلى أعل كذا، فأنا يوشك أن ينزل عميكم عيسى ويف تقول

". وأنيا نسبت خطأ إلى الرسول صمى الله عميو وسمم ،النصرانية أثر الثقافة
وبمثل ما يقول الترابي قال العلامة المجدد محمد رشيد رضا من قبل، وكان 

فنزول عيسى عقيدة أكثر النصارى وقد حاولوا "أكثر تحديدا وتفصيلا فقال: 
ظير الإسلام بثيا في المسممين، وممن حاولوا ذلك في كل زمان منذ 

بإدخاليا في التفسير وىب بن منبو الركن الثاني بعد كعب الأحبار في تشويو 
"ونحن نعمم أن أبا ىريرة روى عن " وزاد: تفسير القرآن بما بثو من الخرافات

كعب وكان يصدقو... ومثل ىذا يقال في ابن عباس وغيره ممن روى عن 
. وبمثل ذلك قال من المعاصرين محمد أبو زىرة 82ان يصدقو"كعب ، وك

ومحمود شمتوت والشيخ المراغي من عمماء الأزىر. أما محمد الغزالي فقد 
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نبو إلى نقطة ميمة، وىي أن القول بأن عيسى عميو السلام لا يزال حيا في 
 . 83السماء، تحمل شيئا من "شوائب الألوىية" في المسيحية

ليس في الكتاب والسنة نص قطعي شيد رضا إلى أنو "وقد توصل الشيخ ر 
الثبوت والدلالة عمى نزول المسيح يوجب عمى المسممين الاعتقاد بذلك، 
نما ورد في نزولو أحاديث اشتيرت لغرابة موضوعيا وتخريج الشيخين  وا 
ليا، وأكثرىا عن أبي ىريرة، وىذه المسألة من المسائل الاعتقادية التي 

 .84القطعي المتواتر" يُطمب فييا النص
أما كعب الأحبار الذي يتحدث عنو رشيد رضا فيو الذي قال فيو معاوية بن 

إن كان من أصدق ىؤلاء أبي سفيان رضي الله عنو في صحيح البخاري: "
ن كنا مع ذلك لنبمو عميو  المحد ثين الذين يحد ثون عن أىل الكتاب، وا 

الأخبار الصحيحة، ومنيا  . ونقلُ أبي ىريرة عن كعب معروف في85"الكذب
 كعب عن أبي ىريرة أنو قال: خرجت إلى الطور، فمقيت"الحديث التالي: 

 الأحبار، فجمست معو، فحدثني عن التوراة، وحدثتو عن رسول الله صمى الله

 . 86عميو وسمم"
وأقل ما يقال في أحاديث البخاري ومسمم حول عودة المسيح ابن مريم 

غريبة ومثيرة لمريبة، وقد أشكمت عمى عمماء  وظيور المسيح الدجال أنيا
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أعلام في الماضي، منيم البييقي وابن حجر وغيرىما، لمعارضة بعضيا 
ليقينيات الوقائع، ومناقضة بعضيا لبعض. ففي صحيح البخاري أحاديث 
توحي بأن الدجال ىو الشاب الييودي الغريب الأطوار صاف بن صياد الذي 

نبوة. فقد أخرج البخاري "عن محمد بن عاش في المدينة عمى عيد ال
الصياد الدجال، قمت:  بالله أن ابن جابر بن عبد الله يحمف المنكدر: رأيت

الله  تحمف بالله؟ قال: إني سمعت عمر يحمف عمى ذلك عند النبي صمى
. وورد عن ابن عمر 87" عميو وسمم، فمم ينكره النبي صمى الله عميو وسمم

. كما ورد في 88يما كانا يحمفان عمى ذلكوأبي ذر بأسانيد صحيحة أن
صحيح مسمم عن أم المؤمنين حفصة بنت عمر وأبي سعيد الخدري رضي 

. وقد حاول ابن حجر 89الله عنيما شكيما في أن ابن صياد ىو الدجال
ابن صياد ىو شيطان تبدّى بتكمف شديد أن يتغمب عمى الإشكال بالقول إن "

يس ىو بالدجال الحقيقي الذي يأتي ول 90"في صورة الدجال في تمك المدة
في آخر الزمان، ونسي أن أحاديث البخاري تدل عمى شك النبي صمى الله 
عميو وسمم في أن ابن صياد ىو الدجال الحقيقي، ولذلك قال لعمر: "إن يكنو 

ن لم يكنو فلا خير لك في قتمو" . فيل استيقن ابن 91فمن تسمط عميو، وا 
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وليس ىو الدجال الأكبر، وغاب ذلك عن حجر أن ابن صياد مجرد شيطان 
نبي الله صمى الله عميو وسمم وعن عمر بن الخطاب وحفصة بنت عمر 
 وعبد الله بن عمر وجابر بن عبد الله وأبي ذر الغفاري وأبي سعيد الخدري!؟

ومن أمثمة ىذا الاضطراب في أحاديث المسيح ابن مريم والمسيح الدجال 
ظيور الدجال ونزول المسيح يكون بعد حديث في صحيح مسمم يصرح بأن 

رجوع الجيش الإسلامي إلى الشام من فتح القسطنطينية مباشرة: 
الغنائم قد عمقوا سيوفيم  "...فيفتتحون قسطنطينية، فبينماىم يقتسمون

قد خمفكم في أىميكم فيخرجون،  المسيح بالزيتون إذ صاح فييم الشيطان: إن
فبينما ىم يعدون لمقتال يسوون  الشام خرج. وذلك باطل. فإذا جاءوا

ابن مريم صمى الله عميو وسمم،  الصفوف، إذ أقيمت الصلاة. فينزل عيسى
الماء. فمو تركو لانذاب  فأميم. فإذا رآه عدو الله ذاب كما يذوب الممح في

. والمشكمة في 92حتى ييمك، ولكن يقتمو الله بيده، فيرييم دمو في حربتو"
ة تم فتحيا منذ أكثر من خمسة قرون، وعادت ىذا الحديث أن القسطنطيني

 منيا الجيوش الإسلامية ظافرة، فما وجدت المسيح ولا الدجال!!! 

إن أحاديث رجوع المسيح ابن مريم وظيور المسيح الدجال فييا اضطراب 
الترابي  نوتناقض كبير، أثارا حيرة العمماء الأعلام عمى مر العصور. فمم يك

وية المسمم اليوم يكون آخرىم. فطالب الثان أول من شك في صحتيا ولن
أن الإنسان المعاصر قد وصل إلى كل موطئ قدم من اليابسة، بل  يدرك

ر طبقاتِيا الجيولوجية  اطمع عمى الكثير مما في باطن الأرض، وصوَّ
ومعادنَيا وكنوزَىا، ورحل إلى القمر، وىو الآن يخطط لمرحيل إلى المريخ. 
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سمم أن يؤمن بما رواه لنا مسمم في حديث تميم فيل نمزم ىذا الشاب الم
الداري الطويل المشيور أن الدجال موثق بالحديد في جزيرة وصل إلييا 
بحارة عرب ضموا طريقيم، تحرسو دابة عجيبة الخمق تتحدث المغة العربية 
بطلاقة!! قال تميم الداري ضمن خبره الطويل الذي ينسب الإمام مسمم إلى 

ميو وسمم تصديقو فيو: "...حتى دخمنا الدير، فإذا فيو النبي صمى الله ع
قط خمقا، وأشده وثاقا، مجموعة يداه إلى عنقو ما بين  أعظم إنسان رأيناه

قمنا: ويمك! ما أنت؟ قال: قد قدرتم عمى خبري،  ركبتيو إلى كعبيو بالحديد.
نحن أناس من العرب، ركبنا في سفينة بحرية.  فأخبروني ما أنتم؟ قالوا:

الموج شيرا، ثم أرفأَنا إلى جزيرتك ىذه،  صادفنا البحر حين اغتمم، فمعب بناف
فمقيتنا دابة أىمب كثير الشعر، لا يُدري  فجمسنا في أقربيا، فدخمنا الجزيرة، 

الجساسة،  ويمك! ما أنت؟ فقالت: أنا ما قبُمو من دبُره من كثرة الشعر، فقمنا:
الدير، فإنو إلى خبركم  ىذا الرجل فيالجساسة؟ قالت: اعمَدوا إلى  وما قمنا

ني أوشك .بالأشواق... قال... إني مخبركم عني، إني أنا المسيح ]الدجال[، وا 
فأسير في الأرض فلا أدع قرية إلا ىبطتيا  أن يؤذن لي في الخروج. فأخرج

محرمتان عمي كمتاىما، كمما أردت  في أربعين ليمة، غير مكة وطيبة، فيما
 .  93بيده السيف صمتا"!! واحدا منيما، استقبمني ممكأن أدخل واحدة أو 

وىذه الغرائب غيض من فيض مما ورد في نزول المسيح وظيور الدجال. 
ويبقى السؤال: أين تمك الجزيرة اليوم بعد أن مسح الإنسان سطح الأرض 
مسحا؟! وأين الدجال الموثق فييا بالحديد؟! وىل ىو الشاب الييودي ابن 

ي المدينة وحج أو اعتمر إلى مكة كما في صحيح مسمم صياد الذي عاش ف
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؟ أم ىو ذلك الرجل الموثَق في تمك الجزيرة 94من حديث أبي سعيد الخدري
النائية الذي تمنعو الملائكة من دخول المدينة ومكة كمتييما كما في صحيح 

 مسمم أيضا من حديث تميم الداري!؟
أن يتم إلزام  -والبرىان وىو دين العمم–ليس مما يخدم الإسلام في شيء 

الناس بالإيمان بمنقولات مضطربة فيما بينيا، مناقضة لبدائو العقل 
ومدرَكات الحس، بل ذلك فتنة لممسممين عن دينيم الحق، كما فتنت الكنيسة 
أتباع المسيح عميو السلام، بتحريفاتيا وتأويلاتيا المناقضة لمعمم والعقل. 

ى المشككين في تمك الأخبار المضطربة، وليس من العمم والعدل النكير عم
مثل الشيخ رشيد رضا ومحمود شمتوت ومحمد الغزالي وحسن الترابي. أما 
تكفيرىم بذلك فلا يستساغ أصلا، خصوصا عند المطمعين عمى جممة تمك 
الأحاديث، وما ذكره فييا أىل العمم من الغرابة والإشكالات. ولولا تكمف 

ىؤلاء المكف رة لما كفَّروا أحدا بيذا، ولسمكوا  التأويل ونقص الاستقراء لدى
 سبيل العمم والتحقيق.

ومما يحسن التذكير بو مقارنةً في ىذا المقام أن الإمام البخاري نفسو أنكر 
حديث مسمم عن أبي ىريرة حول الخمق في سبعة أيام، وردَّه إلى مصدره 

ي الله عنو: المسيحي، كعب الأحبار. ففي صحيح مسمم "عن أبي ىريرة رض
أخذ رسول الله صمى الله عميو وسمم بيدي فقال:  خمق الله عز وجل التربة 
يوم السبت، وخمق فييا الجبال يوم الأحد، وخمق الشجر يوم الاثنين، وخمق 
المكروه يوم الثلاثاء، وخمق النور يوم الأربعاء، وبث فييا الدواب يوم 

في آخر  يوم الجمعة،  الخميس، وخمق آدم عميو السلام بعد العصر من
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. 95الخمق، في آخر ساعة من ساعات الجمعة، فيما بين العصر إلى الميل"
مثل يحيى  ،من مسمم فيو من ىو أعممُ  نَ طعَ قال ابن تيمية: "وىذا ]الحديث[ 

وذكر البخارى أن ىذا من كلام كعب  ،ومثل البخارى وغيرىما بن معين
لأنو قد ثبت بالتواتر أن الله خمق . ثم أيد ابن تيمية ذلك الطعن "96"الأحبار

 . 97السماوات والأرض وما بينيما في ستة أيام"
أو أحد –فإذا كان الإمام البخاري قد رد ىذا الحديث الذي رفعو الإمام مسمم 

خطأ إلى النبي صمى الله عميو وسمم، واكتشف البخاري أنو من كلام  -رواتو
رفة الشرعية والإنسانية أكثر من بعد تراكم المع–كعب الأحبار، فيل يُستغرَب 
أن يرد عمماء مسممون بضعة أحاديث أخرى  -ألف عام عمى عصر البخاري

وجدوا بالدليل أن البخاري أو مسمم رفعيا خطأ إلى النبي صمى الله عميو 
وسمم، ويكتشفوا أنيا من كلام تميم الداري الذي "كان رجلا نصرانيا فجاء 

مم، أو من كلام كعب الأحبار وىو نصراني كما في صحيح مس 98فبايع وأسمم"
 آخر أسمم؟!؟

أليس أقل ما يقال في ىذا السياق ىو قول شيخ الأزىر السابق عمي جاد 
ولما كانت أسس العقيدة الإسلامية إنما تثبت بالدليل الحق رحمو الله: "

عميو  زول عيسىنالقطعي الثبوت والدلالة من القرآن والس نَّة، فإن مَن جَحد 
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لأن ما  ،ج عن الإسلام، ولا يُعتبر كافرًاو إلى الأرض لا يخرُ سلام وعوْدتَ ال
 ؟99"ةنجَحده غير ثابت بدليلٍ قطعيٍّ مِن القرآن أو الس

 عصمة الأنبياء عمييم السلام
ويدخل في ىذا الباب كلام الترابي عن عصمة الأنبياء، فالذين يردون عمى 

لاغ" و"عصمة التأسي"، ولا الرجل لا يبدو أنيم يفرقون بين "عصمة الب
يميزون بين العصمة من الكبائر والعصمة من الصغائر. فلا ريب أن الأنبياء 
معصومون فيما يبمغون عن الله عز وجل، وبدون اعتقاد ذلك تسقط الثقة 
في الوحي، وعمى ىذا القدر من العصمة لم يختمف اثنان من عمماء الأمة، 

ا الأمر. وأما عصمة التأسي، أي ىل ىم ولم يثر الترابي يوما كممة حول ىذ
معصومون من فعل الذنب ابتداء، أم معصومون من الإقرار عميو فقط، فيذا 
فيو جدل قديم منذ صدر الإسلام بسبب ظواىر الآيات الدالة عمى أن بعض 

 وكلام أىل العمم فيالأنبياء ارتكبوا أخطاء أو أصابوا ذنوبا. قال الشوكاني: "
 . 100"اختلاف مذاىبيم في ذلك مدون في مواطنوعصمة الأنبياء و 

والقدر المتفق عميو من عصمة التأسي أنو لا يتم إقرار الأنبياء عمى الذنب. 
ن الله سبحانو وتعالى لم يذكر عن نبي من الأنبياء ذنبا إلا إقال ابن تيمية: "
ما أن إ :وليذا كان الناس في عصمة الأنبياء عمى قولين ،ذكر توبتو منو

ن يقولوا بالعصمة من الإقرار أ ماا  و  ]أي الذنوب[، وا بالعصمة من فعميايقول
فإن الأمة متفقة عمى أن ذلك  ،لا سيما فيما يتعمق بتبميغ الرسالة ،عمييا
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فإن ذلك يناقض مقصد الرسالة ومدلول  ،فيو عمى خطأ قرَّ معصوم أن يُ 
 . 101"المعجزة

لة، أن الأنبياء غير ويرى الباقلاني من الأشاعرة، وبعض عمماء المعتز 
ح ابن تيمية أنيم  معصومين، لا من الصغائر ولا من الكبائر، بينما يرج 
معصومون من الكبائر لا من الصغائر، ويقول إن ذلك ما يقول بو جل  
عمماء المسممين من مختمف المشارب والمذاىب. قال ابن تيمية: "القول بأن 

ر ىو قول أكثر عمماء الإسلام الأنبياء معصومون من الكبائر دون الصغائ
وجميع الطوائف، حتى إنو قول أكثر أىل الكلام... وىو أيضا قول أكثر أىل 
التفسير والحديث والفقياء يقولون أن الأنبياء ليسوا معصومين من 
الصغائر، بل ىو لم ينقل عن السمف والأئمة والصحابة والتابعين وتابعييم 

أول من نقل عنيم من طوائف ن تيمية أن "إلا ما يوافق ىذا القول" وزاد اب
الأمة القول بالعصمة مطمقا وأعظميم قولا لذلك الرافضة ]يقصد 

 . 102الشيعة["
وقد رد ابن تيمية عمى المتكمفين في القول بعصمة الأنبياء من كافة الذنوب 

ن كان كثير "صغيرىِا وكبيرىِا، واتيميم بتحريف كلام الله عز وجل، فقال:  وا 
 ...ن آدم تأولأالمتكممين فى العمم يزعم أن ىذا ليس بذنب و  من الناس

وىذا القول يقولو طوائف من أىل البدع والكلام والشيعة وكثير من المعتزلة 
وىؤلاء  ،وبعض الأشعرية وغيرىم ممن يوجب عصمة الأنبياء من الصغائر

 .حريف كلام الله عن مواضعوت عظم منو فىأفروا من شيء ووقعوا فيما ىو 
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وأىل  ،وأما السمف قاطبة من القرون الثلاثة الذين ىم خير قرون الأمة
وجميور الفقياء  ،وأىل كتب قصص الأنبياء والمبتدأ ،الحديث والتفسير

شعرية وغيرىم وعموم كجميور الأ ،وكثير من أىل الكلام ،والصوفية
وعصى آدم ) :فعمى ما دل عميو الكتاب والسنة مثل قولو تعالى ،المؤمنين

ن لم تغفر لنا وترحمنا لنكونن من ا  ربنا ظممنا أنفسنا و ) :وقولو (بو فغوىر 
إلا بنوع من تحريف الكمم عن  رد  وىذه نصوص لا تُ  (...الخاسرين
 . 103"مواضعو

الأنبياء  –عند أىل السنة–في شرعنا فقول أحد الرادين عمى الترابي: "
والصغائر، قبل معصومون فيما يبمغونو عن الله، وعن الشرك، والكبائر، 

" تعميم وتيويل في غير محمو. وليت الذين يكف رون الترابي بقولو وبعد البعثة
عمى تسميط الجيال إن في عصمة الأنبياء يقرأون ما كتبو ابن تيمية: "

اتفق عمماء المسممين أنو لا  ...من أعظم المنكراتتكفير عمماء المسممين 
. أما قول 104""الأنبياء ين في عصمةر أحد من عمماء المسممين المنازعكفَّ يُ 
" إن الترابي ينكر عصمة الرابطة الشرعية لمعمماء والدعاة في السودان"

البلاغ، فكلام الترابي صريح بعكسو، بما في ذلك الكلام الذي نقمتو عنو 
الرابطة في بيانيا. فيي إذن دعوى من خصم عمى خصمو دون دليل، 

 فصيل. وتعميم في موطن يحتاج إلى تدقيق وت
وميما يكن من أمر، فميست أي من أقوال الترابي ىذه بأشد مخالفة لظواىر 
النصوص وما تعارف عميو أىل العمم، من أقوال شاذة قال بيا عمماء أعلام 
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في الماضي، فخرجوا بيا عن القول السائد. وكم من عممائنا الأقدمين خالفوا 
العقائد، وتعرضوا لممحن ما اعتقد أنو إجماع، ليس في الفروع فقط، بل في 

بسبب ذلك، ومع ذلك انتشر قوليم واشتير بعد ذلك وأصبح مقبولا، بعد أن 
تكشفت مداركو من النصوص وسوابقو في تراث الأمة، أو تم عذرىم فيو لما 
يُعمَم من عمق إيمانيم وحبيم لله ورسولو. وقول ابن تيمية وابن القيم بفناء 

عميو عدم خمود الكفار في العذاب، يدخل في  النار في الآخرة، وىو ما يترتب
ىذا الباب. وقد رد عمييما بعض العمماء الأقدمين مثل تاج الدين السبكي في 

"، ومحمد بن إسماعيل الصنعاني في الاعتبار ببقاء الجنة والناركتابو: "
"، واىتموىما بمخالفة بطال أدلة القائمين بفناء الناررفع الاستار لإكتابو: "

اع. وبسبب اجتياداتيما المخالفة لما تعارف عميو فقياء عصرىم الإجم
خصوصاً  ،نودي بدمشق من اعتقد عقيدة ابن تيمية حل دمو ومالو"

ابن تيمية أو ولم يكن الخطأ خطأ  .105"فنودي بذلك وقرئ المرسوم .الحنابمة
فيما من أعلام الإسلام، وقد قالا بما أداىما إليو ابن القيم رحميما الله، 

ثمرة مريرة من ثمار التعصب المذىبي كان  بليما الواسع. عجتيادىما واطلاا
في صراع القاىرة ، واستخدام السمطة عند الطرف الآخر وضيق الأفق

، ونحن نقرأ بيان مجمع الفقو التابع لرئاسة الأفكار. فما أشبو الميمة بالبارحة
 !!الجميورية السودانية حول الترابي
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بفناء النار قضية كبيرة وخطيرة، حتى قال ابن القيم  ورغم أن مسألة القول
م ورغ، كبر من الدنيا وما فييا بأضعاف مضاعفةفي "حادي الأرواح" إنيا أ

الشيخ حمود بن فقد قال القرآن الكريم،  أنيا تخالف ظواىر آيات عديدة من
في فتوى لو إن كلا من القائمين بخمود النار أو بفنائيا  عقلاء الشعيبي

ع، لأن السب والتجريح و ل ولا يبدَّ نكر عميو ولا يضمَّ لا يُ د مأجور: "مجتي
فيو إثم ومعصية ويترتب عميو الاختلاف  تضميل الآخرين وىم ليسوا كذلك

المحدث ناصر الدين  ". واعتبر العلامةوالفرقة التي نيى الله عباده عنيا
غم خطئيما، ذلك ر  ن فيالقيم مجتيدين مأجوري تيمية وابنَ  الألباني ابنَ 

بل دافع عن القول بفناء النار أحد المعاصرين القول بو.  وىذا الذي يجب
  فناء النار". لبيان في كتيب بعنوان: "القول المختار 

 والتأصيل لتثبتنحو ا
الشيخ العلامة مقبل الوادعي رحمو الله محد ث اليمن أصدر  8991في عام 

 :كاسيت بعنوان شريطيْ محاضرة في رحمة واسعة وأدخمو فسيح جناتو 
"البركان لنسف جامعة الإيمان"، يياجم فيو جامعة الإيمان في اليمن، وىي 
صرح من صروح العمم والتقوى والدعوة. وكان الشريط صدمة لرئيس 
الجامعة، الشيخ العلامة الورع عبد المجيد الزنداني، كما كان صدمة لجميع 

في اليمن. ولم يكن لإسلام لمدرسي الجامعة وطلابيا، ولأغمب العاممين 
التحامل الذي بمغ حدا عجيبا، بل في التساىل  مصدر الصدمة محصورا في
. فقد قال الشيخ مقبل رحمو الله  في متمكن في الرواية من شيخ محدث

إحدى شريطيو: "أخبرتني أم مالك وىي أوثق عندي من جميع الإخوان 
قصة عن أم مالك مفادىا  المفمسين" )يقصد الإخوان المسممين( .. ثم أورد
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أن الشيخ الزنداني تحرسو النساء، ثم عمق الشيخ مقبل عمى ذلك قائلا: "لقد 
  ا زنداني"!!!اليمن ي أصبحت قذافيَّ 

تعجبت غاية العجب لما أعممو من حياة الورع والحيطة السائدة في جامعة 
من  الإيمان، والفصل الصارم بين الرجال والنساء، إلى حد منع الأساتذة

دخول قاعات طالباتيم، ونقل الدرس بالبث التمفزيوني إلى قاعات الطالبات.. 
حول أمر عمى ىذا القدر من  يأخذ شيخ محدث برواية كذابةومع ذلك 

الخطورة، ويطعن في أعراض أئمة المسممين ومنابرىم العممية بناء عمى تمك 
 الرواية المنحولة. 

ز في عمم  بل كان عجبي أكثر وأنا أعرف أن الشيخ مقبل رحمو الله عالم مبرَّ
با في عمم أفنى حياتو منق   ىل يعجز منفتساءلت بألم:  .الجرح والتعديل

الاتصال بالياتف عمى جامعة الإيمان  عنالرجال وتوثيق الرواة وتضعيفيم 
قالتو الكذابة "أم مالك"؟  أو عمى الشيخ الزنداني للاستبيان عن صحة ما

ث طلابو عن الرحمة في طمب الحديث، عاجزا عن حدَّ  الذي طالما وىل الشيخ
عمييا في  أو التعريج، مقر الجامعةالسفر بضعة عشرات من الأميال إلى 

ما نقل إليو عن جامعة الإيمان متحقق بنفسو يلإحدى زياراتو لصنعاء، 
وكان من طرائف ما ورد في الشريطين ىجوم الشيخ  مدرسييا.رئيسيا و و 

المدرسين الموريتانين في جامعة الإيمان، وقولو إن  مقبل رحمو الله عمى
أولئك ...الخ" ولأني كنت أحد الأشعري والمعتزلي والمرجئالرافضي و منيم "

حق المعرفة، فقد كانت  الآخرين وأعرف المدرسين ،ذاكمالمدرسين يو 
 دىشتي عظيمة. 
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يو ل إلة الإيمان" وأنا أتابع بحزن ما آتذكرت شريط" البركان لنسف جامع
حقا مع قضية الترابي وآرائو المثيرة، وآلمني  الخطاب الشرعي في التعاطي

ة والأىمية ى ىذا القدر من الخطور في قضايا شرعية عم أن يتحول الحوار
، وتعجل ، ومحاكمة لمضمائر والسرائرتراشق بالكلام، وولوغ في الأعراض إلى

لقد ورد في بيان . في النقل أو تأصيل لمرأي في إصدار الأحكام دون تثبت
: "إن كفر الييود والنصارى يعد من ردا عمى الترابي مجمع الفقو في السودان

الأمور المعمومة بالضرورة من دين الاسلام، فمن أنكر كفر الييود والنصارى 
أو شك في ذلك فيو كافر". وىذا غمو في الصياغة، لأن لازم القول ليس 

لم يقل كفرا، فضلا عن أن الترابي منو، وقائل الكفر ليس بالضرورة كافر. 
تمييزا اصطلاحيا بين أىل الكتاب والمشركين، وبين أىل أن ميز يتجاوز ولم 

، وكلامو متواتر بكفر وشرك أىل صل في القرآن الكريمأالكتاب والكفار، لو 
لكن المجمس الموقر لم يكمف نفسو عبء التثبت  الكتاب، كما بينا من قبل.

في ومنيج السمف  المنتسبين إلى العمم الشرعي كما وصف بعض في ذلك.
... وغير ذلك والضلال والزندقة فر والردة والنفاقبالدجل والك الترابيَّ السودان 

 من ألفاظ قاموس التكفير والتشيير. 
، ومن ذلك مستيتِرة كب الترابي نفس الخطإ فجاءت لغتو استفزازيةتر وقد ا

كتابي: "منع التزاوج بين المسممات قولو مبررا فتواه بزواج المسممة من ال
والكتابيين أقاويل لا أساس ليا من الدين، ولا تقوم عمى ساق من الشرع 

غلاق ،وتجييل ،وتضميل ،الحنيف، إنما ىي أوىام خداع و  ،وتحنيط ،وا 
: الأموالشيادة المرأة في  تنصيفوقولو عن  والإسلام منيا براء". ..لمعقول

وتدليس،  ،وأباطيل ،بل ىي مجرد أوىام ،م"ليس ذلك من الدين أو الإسلا



 51 

تمت للإسلام في ية التي لا أريد بيا تغييب وسجن العقول في الأفكار الظلام
وتنكر لآراء سائدة وفيومٍ فقيية متراكمة وىذا إطلاق لا مبرر لو،  "...شيء

لا يصمح استخداميا من طرف أىل نة مستيجَ وحشد لألفاظ لمنص الشرعي، 
لى بمن استشكموا أقوالا لمترابي كان الأوْ و ثون في دين الله. العمم وىم يتحد

أن يردوىا إلى سياقيا في فكره وكتبو، أو يستفسروا منو عن مقصوده بيا، 
يسمك سبيل لى بالترابي أن كان الأوْ ييا. كما ومصادر رأيو التي اعتمد عم

 وتقديم الدليل، ويترفع عن المياترات والمراء. الحكمة والتأصيل 
س من الصعب عمى المطمع عمى مجمل الإنتاج الفكري لمدكتور الترابي لي

منذ الستينات إلى الآن، أن الرجل يمتاز باطلاع واسع عمى مختمف العموم 
، ر، قادر عمى سبر المسائل الشرعيةالشرعية، وعقل تحميمي تركيبي ناد

والغوص عمى أصوليا، والتنقيب عن أسسيا وفحصيا بدقة دون خوف من 
 يار البناء. لكن ليس من الصعب أيضا إدراك أن الترابي تنقصو الحكمةاني

  .في الطرح والرزانة في الأسموب
، ثم في والذي  يبدو لي أكبر خطإ ارتكبو الدكتور الترابي في حق نفسو أولاً 

حق مستمعيو وقرائو بعد ذلك، ىو أنو يقدم نتائج قراءاتو الواسعة 
مقدماتيا، فيمقي المسائل إلقاء من غير تو الجريئة دون بيان لاواجتياد

توضيح لمواردىا ومصادرىا، ويقذف بالآراء الجريئة المثيرة لمجدل دون 
، رغم أن أكثر آرائو التي تبدو لمقارئ الإسلامي توثيق ليا من كتب التراث

 في نصوص الشرع ، وسوابق منغير المطمع بدَعا مستحدثة ليا أصول 
لسمف، ممن ليم ىيبة في العقل المسمم آراء المتقدمين من عمماء ا

 المعاصر، المولع بتقديس اجتياد الأموات واحتقار اجتياد الأحياء. 
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، السائدة الفقيية الحاضرة بمغتيم الأثرية ولو أن الترابي خاطب حممة الثقافة
لنآى بنفسو عن سيام ووثق آراءه من التراث الفقيي والفكري المتراكم، 

ن لم يتبنَّ لاتِ و فيم مقالاتيام، ولوجد من يت بيا رأيا اجتياديا  يا، ومن يقبلُ و وا 
ن لم يوافقو عمييا. لقد جنى الترابي عمى نفسو وعمى الخطاب  مشروعا، وا 
الشرعي عموما حينما قدم آراءه واجتياداتو مجردة عن الإسناد والتوثيق، 

عية فبدت لمقارئ غير المطمع إرسالا لمكلام عمى عواىنو، وخروجا عمى المرج
 الشرعية.

، ا بأدب الخلافوْ ، وتحمَّ والعدل مسمك العممو الترابي وخصومُ سمك  وول
والتزموا البرىان والدليل المجرد، ، وتجردوا من صراع السياسة وأىواء التحيز

ائل شرعية عمى لكان الجدل الحالي مثمرا، يستفيد منو المسممون تحريرا لمس
 اقيب، وأخذعمى مزيد من البحث والتنطلاب العمم ل ازً حفْ قدر من الأىمية، و 

 . استسيال الخوض فييا من غير دليل وتأصيلممسائل الشرعية بقوة، وعدم ل
الارتفاع بالجدل الراىن لمتثبت و دعوة  من أجل ذلك جاءت ىذه الملاحظات

يتنزه عن يحسن الظن بالمسممين، و الذي  ،إلى مستوى الخطاب الشرعي
 .ح النيار..لحوار الأفكار في وضَ محاكمة الضمائر، ويفتح الباب 

، وما كان فييا المتفضل من اللهيو من حق ف فما كان في ىذه الملاحظات
والله  مني ومن الشيطان، وأستغفر الله العظيم منو.يو فأو زلل خطل ن م

  فوق كل ذي عمم عميم..الموفق لكل خير، و 
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 ذة عن المؤلفبن
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ركة الإسلامية في السودان: مدخل إلى فكرىا "الحالأميركية. من كتبو المنشورة بالمغة العربية: 
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